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1. Wstęp

Ruch migracyjny jest jednym z podstawowych czynników zróżnicowania społecznego ludności. Sam wypływa z tego zróżnicowania i je powoduje. W warstwie społeczno-polityczno-ekonomicznej pojawia się jako jeden z istotniejszych i możliwych postulatów budowania społeczności  na bazie integracji i szeroko pojętego pluralizmu życia kulturowego. Tak scharakteryzowane procesy społeczne początku trzeciego  tysiąclecia  stanowią ważne  wyzwanie dla duszpastersktwa migrantów. Świadectwo, które płynie z pierwszej części  Konstytucji apostolskiej Piusa XII Exsul Familia  1952 r.
 niesie sobą w przyszłość mobilizujące zatroskanie i moc  do podejmowania na miarę współczesnych nurtów  ruchliwości ludzkiej duszpasterskich rozwiązań. Towarzystwo Chrystusowe dla Polonii Zagranicznej powstałe w 1932 r. z woli Założyciela, Sługi Bożego kard. A. Hlonda, włączyło się w apostolstwo na rzecz  ludzi w drodze podejmując działalność duszpasterską wśród polskich emigrantów będąc jednocześnie znakiem, zarówno dla Kościoła w Polsce jak i dla Kościołów lokalnych miejsca zamieszkania Polaków,  wzywającym do wspólnej troski o wyjeżdżających i osiedlających się Rodaków.  

Z drugiej strony płynące od czasów Soboru Watykańskiego II zachęty kierowane do poszczególnych rodzin zakonnych do dynamicznego rozpoznawania swojej tożsamości i takiego włączania się w życie Kościoła zgodnie ze swoim charyzmatem dla Towarzystwa Chrystusowego, na tle wielkich procesów integracyjnych jakie  toczą się w Europie, jest okazja do podjęcia próby refleksji nad integracją polskiego emigranta jako cechy działalności duszpasterskich chrystusowca – członka Towarzystwa Chrystusowego dla Polonii Zagranicznej.

2. Troska Kościoła o tożsamość instytutów życia konsekrowanego 
poprzez profesje rad ewangelicznych.

W refleksji nad tożsamością instytutów życia konsekrowanego poprzez profesje rad ewangelicznych na nad  charyzmatycznym wymiarem wspólnoty Kościoła w  nauczania Soboru  Watykańskie II  warto   zwrócić uwagę miedzy innymi na dwa następujące przesłania. W  Konstytucji dogmatycznej o Kościele w n.12, Ojcowie Soboru wyróżnili dwa rodzaje  charyzmatów: nadzwyczajne oraz  te, których nie można oddzielić od powołania do specjalnego stanu w Kościele a  wskazujące  na osobiste powołanie i  uzdalniające do wypełniania różnych zadań i spełniania urzędów w Kościele. Czytamy tam: Ponadto ten sam Duch Święty  nie tylko przez sakramenty i posługi uświęca i prowadzi Lud Boży oraz cnotami go przyozdabia, ale „udzielając każdemu jak chce” (1Kor 12,11) darów swoich, rozdziela między wiernych wszelakiego stanu także szczególne łaski, przez które czyni ich zdolnymi i gotowymi do podejmowania rozmaitych dzieł lub funkcji, mających na celu odnowę i dalszą pożyteczną rozbudowę Kościoła ....
 Natomiast drugie soborowe przesłanie na wskazany temat znajduje się w  Dekrecie o apostolstwie świeckich. W n.3. Sobór podkreśla prawo i obowiązek wiernego do wypełniania własnego charyzmatu: Z przyjętych ... charyzmatów, nawet zwyczajnych, rodzi się dla każdego wierzącego prawo i obowiązek używania ich w Kościele i w świecie dla dobra ludzi i budowania Kościoła, w wolności Ducha Świętego, który „wionie tam, gdzie chce” (J 3,8), a zarazem w zjednoczeniu z braćmi w Chrystusie, zwłaszcza ze swymi pasterzami, do których należy wydawanie sądu o prawdziwej naturze tych darów i należnym ich używaniu ....
  

Sobór Watykański II  podjął   próbę  przypomnienia wiernym stałego obdarowywania  charyzmatycznymi darami wskazując jednocześnie  na potrzebę mobilizacji do   uczestnictwa  - każdy  w sposób właściwy każdemu - w życiu Kościoła, według otrzymanych darów:  czy to uczestnictwa i wzrastania w ruchach duchowości świeckiej, czy to włączając się w  dzieło apostolatu poprzez  posługę kapłańską. Pogłębiając samoświadomość charyzmatycznego wymiaru wspólnoty Kościoła Ojcowie Soboru   w konsekwencji dokonali również  pogłębienia samoświadomości różnych stanów życia konsekrowanego wewnątrz  Ludu Bożego w tym i stanu, którego konsekracja  dokonuje się  poprzez profesje rad ewangelicznych. Zasadniczą i fundamentalną soborową  refleksję o istocie i miejscu życia konsekrowanego przez profesję rad ewangelicznych w Kościele odnajdujemy przede wszystkim w VI rozdziale Konstytucji dogmatycznej o Kościele i w całym  Dekrecie o  przystosowanej odnowie życia zakonnego.

Konstytucja dogmatyczna o Kościele
 i  Dekret o przystosowanej odnowie życia zakonnego
 przypominają, że  refleksja nad charyzmatem życia konsekrowanego poprzez profesję rad ewangelicznych, które  ugruntowane w słowach i przykładach Pana... są darem Bożym, który Kościół otrzymał od swego Pana i z Jego łaski ustawicznie zachowuje,
   jest równocześnie zadumą nad  naturą, życiem i misją Kościoła oraz prowokacją do studium nad  specyfiki tej konsekracji w relacji do konsekracji  chrzcielnej i konsekracji kapłańskiej.
 Charyzmat życia konsekrowanego   jest darem danym przez Boga Kościołowi dla  Jego dobra,  wzrostu i odnowy
 a  stan życia osób konsekrowanych ujawnia  w swoisty sposób wyniesienie Królestwa Bożego ponad wszystko co ziemskie oraz jego najważniejsze potrzeby; pokazują też wszystkim ludziom przeogromną wielkość potęgi Chrystusa królującego i  nieograniczoną moc Ducha Świętego działającego przedziwnie w Kościele.
 Gdy jednych powołuje On Duch, by dawali jawne świadectwo pragnieniu nieba i zachowali je żywe w rodzinie ludzkiej, innych wzywa, by poświęcili się ziemskiej służbie  ludziom, przygotowując tym swoim posługiwaniem tworzywo Królestwa niebieskiego.
 

Nauczanie Soboru Watykańskiego II  odnośnie charyzmatu życia konsekrowanego poprzez profesję rad ewangelicznych  i tożsamości
 poszczególnych instytutów jest kontynuowane i pogłębiane  w wielu posoborowych dokumentach Stolicy Apostolskiej
 w tym w unormowaniach Kodeksu Prawa Kanonicznego  Jana Pawła II oraz Kodeksu Kanonów Kościołów Wschodnich a także w  Statuty II Polskiego Synodu Plenarnego.

3. Chrystusowcy obecni w Kościele mocą swojego charyzmatu partykularnego.

Charyzmat życia konsekrowanego jest darem danym i stale podtrzymywanym. Asystencja Ducha Świętego  i Jego aktywna obecność w życiu oraz działalności instytutów życia konsekrowanego a także osób konsekrowanych poprzez profesję rad ewangelicznych uzdalnia do  realizacji zawartych i zleconych w otrzymanym darze celów.
 Wciąż aktualne i niezbywalne bogactwo charyzmatów, jakie w życie Kościoła wnosi życie konsekrowane poprzez profesję rad ewangelicznych,
 ma swoje źródło w obdarowaniu Bożym powołanemu do dokładniejszego naśladowania Chrystusa w  Jego życiu w czystości, ubóstwie i posłuszeństwie,
 w wybraniu do całkowitego oddania się nade wszystko umiłowanemu Bogu, ukochaniu Go ponad wszystko, w oddawaniu Jemu wyłącznej czci dla budowania Kościoła i zbawienia świata oraz w dawaniu świadectwa, że świat nie może powrócić do Boga bez życia duchem błogosławieństw.

Towarzystwa Chrystusowego dla Polonii Zagranicznej jest apostolskim instytutem zakonnym kleryckim na prawach papieskich założonym w 1932 r. przez kard. Augusta Hlonada, Prymasa Polski  przy  współudziale  ks. Ignacego Posadzego.
   Chrystusowiec, członek Towarzystwa, odkupiony przez Chrystusa doświadcza misterium Trójjedynego Boga obecnego w świecie i w swoim  życiu,  w potrójnym wymiarze: w stosunku do Boga, do Chrystusa i do drugiego człowieka w tym, w sposób szczególny, do Polaka żyjącego poza granicami Ojczyzny. Doświadczenie to zakłada  powołanie osobiste,  odczytane   i realizowane w Zgromadzeniu, wspólnie z innymi powołanymi do uczestnictwa w życiu  tym samym  charyzmatem partykularnym Instytutu. Należąc do  Zgromadzenia, z natury  osobistego Bożego wezwania, w  swoim życiu  dokładniej naśladuje on Chrystusa poprzez praktykę ślubowanych rad ewangelicznych w duchu Towarzystwa. Życie chrystusowca, jako osoby zakonnej, jest jednym ze sposobów egzystencji chrześcijańskiej, opartej na realizacji szczególnej formy życia według złożonej profesji zakonnej.
 Jest ono drogą ukazaną przez samego Jezusa Chrystusa, którego pragnie on dokładniej naśladować swoim życiem i pracą.
  Jednocząc się z Chrystusem
  upodabnia się do Niego,
 jako swego najdoskonalszego wzoru i ideału,
 wsłuchuje się w Jego słowa i rozważa je,
 jednoczy się z Nim na modlitwie, a przede wszystkim w czasie Eucharystii.
 Chrystusowiec uczestnicząc w życiu i posłannictwie Jezusa Chrystusa
 ma w Nim najdoskonalszy wzór Proroka, Kapłana i Pasterza, który życie swoje oddał za powierzone owce,
 a sam Zbawiciel w sposób szczególny staje się Droga, Prawdą i Życiem.
 Doświadczenie konsekracji zakonnej i odpowiedź na nią aktem profesji przez chrystusowca, to przede wszystkim doświadczenie miłości do Chrystusa i Jego Kościoła. Jezus jest  fundamentem życia, pomocą w doświadczanych słabościach, nadzieją pełnego zwycięstwa w momencie śmierci, która jest ostatecznym wypełnieniem konsekracji zakonnej.
 Całe życie chrystusowca   jest przygotowaniem do serdecznego spotkania z Trójjedynym Bogiem w wieczności.
  Obdarowany Bożym powołaniem do ściślejszego naśladowania Chrystusa Pana,   jest nie tylko wybrany przez Boga, ale i  wyłączony i poświęcony Jemu samemu.
 W charyzmatycznym darze  konsekracji otrzymuje od Boga dar czystości podejmowany dla Królestwa Chrystusowego,
 dar apostolskiego ubóstwa
 oraz dar ewangelicznego posłuszeństwa uzdalniający go do składania ofiary z siebie i do zjednoczenia z Bogiem,
 a wszystko po to, by  - jak prosił Kardynał Założyciel - żaden Polak nie zagubił się na obczytźnie.

W dzieło duszpasterstwa polskich środowisk emigracyjnych w Europie misjonarze Towarzystwa
 włączyli się już w okresie międzywojennym. W 1936 r.  ks. B. Kaczanowski podejmuje pracę  duszpasterska w środowiskach polonijnych we Francji, a do rozpoczęcia II wojny światowej chrystusowcy pojawiają się jeszcze w Anglii, Estonii i Włoszech.
 Lata 1939 – 1945 były dla młodego Zgromadzenia szczególnie trudnym sprawdzianem zakonnego ducha.  Pomimo to  Rodzina chrystusowców  nie tylko przetrwała, ale w miarę możliwości podejmowała sobie właściwe wyzwaniem  duszpasterskie miedzy innymi poprzez prace w obozach przejściowych tzw. dulagach.
 Według Rocznika Towarzystwa Chrystusowego z 2001 roku  członkowie Zgromadzenia oprócz Polski, jako Ojczyzna polskich emigrantów i ich duszpasterzy, jako misjonarze tworzący grupę, podlegającą bezpośrednio przełożonemu generalnemu, pracują  na Białorusi, w Kazachstanie, na Ukrainie i na Węgrzech
 oraz w sześciu prowincjach erygowanych w 1977 i 1978 roku.
  Prowincji p.w. Matki Bożej Niepokalanie Poczętej obejmującej chrystusowców  z Argentyny, Brazylii i Urugwaju;  prowincji p.w. Królowej Polonii Zagranicznej obejmującej    chrystusowców pracujących w Kanadzie i USA; prowincji p.w. Świętej Rodziny obejmującej chrystusowców pracujących w Australii i Nowej Zelandii; prowincji: p.w. św. Józefa obejmującej chrystusowców pracujących w Holandii, Niemczech,  i Włoszech; p.w. Najświętszego Serca Pana Jezusa obejmującej chrystusowców z Islandii, RPA i Wysp Brytyjskich  oraz w prowincji p.w. Matki Boskiej Częstochowskiej obejmującej członków Towarzystwa pracujących we Francji i Hiszpanii.
 

4. Duszpasterstwo emigracyjne  troską Kościoła 
w czasie prac Soboru Watykańskiego II


Doświadczenie duszpasterstwa migracyjnego Kościoła przywołane Konstytucją Exsul Familia spowodowało, że problematyka duszpasterstwa ludzi w drodze przewijała się w pracach Soboru Watykańskiego II 
 w zasadzie od momentu zwołania Soboru  przez Jana XXIII i opracowania w okresie  przygotowania schemat dokumentu Praecipuae de animarum cura questiones
 z pierwszym rozdziałem  drugiej części poświęconym duszpasterstwu migrantów De emigratorum cura.
  Autorzy części dotyczącej duszpasterstwa ludzi w drodze zaproponowali odejście od duszpasterskich norm Konstytucji i wypracowaniu nowych opartych na rzeczywistych potrzebach i problemach duszpasterskich na jakie wskazywali biskupi przygotowujący Sobór i oparcie tej formy duszpasterstwa na właściwym zjawisku migracji procesie integracji społeczno – religijnej.  Wypracowany schemat w czasie dyskusji został przepracowany w kolejnt pt.: De cura animarum,
 który proponuje uregulowanie duszpasterstwa emigrantów według przyjętych zasad w poprzednim w części De emigratorum cura  zarówno poprzez normy generalne jak i szczegółowe rozpisane ich  w dwóch ostatnich rozdziałach.
  Prace nad zaproponowanym dokumentem doprowadziły do wypracowania kolejnego schematu De Pastorali cura peculiarum quorumdam fidelium coetuum,
 który oprócz norm mających na celu regulować duszpasterstwo emigracyjne, a podanych już w poprzednich schematach jako jedyny z dokumentów soborowych podjął próbę określenie migranta:  nomine „migrantium” ii praesertim veniunt qui ob victum quaeritandi necessitatem variasque alias rationes vitae vel occupationis vel ob tristes suarum nationem condiciones vexationesque religionis causa obortas patrium locum, sive ad tempus sive in perpetuum, relinquunt.
  

Równolegle do soborowego schematu  dokumentu o duszpasterskich zadaniach Kościoła przygotowywano inny mający na celu między innymi uregulowanie zarządu diecezją De episcopis ac de dioecesium regimine,
 który był przedmiotem dyskusji w czasie II Sesji Soboru (5 –18 listopada 1963 r.). W czasie której  między innymi abp. J. Gawlina wskazał na konieczność tej przereorganizowania  duszpasterstwa migrantów, podkreślił konieczność odejście od socjologicznych definicji i oparcia duszpasterstwa emigracyjnego na ogólnokościelnych duszpastersko – prawnych uregulowaniach zauważając przy tym, że  veram solucionem praebet paroecia personalis aut mixta aut missionarius.
  Ostatecznie  podjęto decyzję połączenia schematów De cura animarum  i De episcopis ac de dioecesium regimine w jeden De pastorali episcoporum munere in Ecclesia
, który aprobowany przez Pawła VI 27 kwietnia 1964 r. był dyskutowany w czasie trzeciej sesji Soboru jako  textus prior,
 a 10 października 1965 r. ogłoszony przez papieża Pawła VI jako soborowy dekret Christus Dominus.
 

Duszpasterstwu migrantów poświęcony jest n.18 soborowego Dekretu o pasterskich zadaniach biskupów w Kościele.
   Opierając się na proponowanej w czasie prac soborowych zasadzie integracji społeczno – religijnej emigranta Dekret wymienia kategorie osób, które tworzą  współczesny fenomen migracji, a więc;  mnogie rzesze emigrantów, uchodźcy i wygnańcy, podróżujący statkami czy samolotami, koczownicy oraz inni tego rodzaju. W ten sposób Sobór zwraca uwagę, że każda z tych grup winna  być otoczona specjalną troską, właściwą do sytuacji w jakiej się znajdują, gdyż ze względu na warunki życia nie mogą dostatecznie korzystać z ogólnej zwykłej opieki duszpasterskiej proboszczów lub są jej całkowicie pozbawieni. Wskazując na przyczynę i potrzebę organizowania duszpasterstwa emigracyjnego Ojcowie Soboru zobowiązali Konferencje Biskupów do zbadania wskazanego zjawiska na swoim terenie i na podstawie zasad ustalonych przez Stolice Apostolską do zorganizowania  adekwatnej opieki duszpasterskiej. 


Doświadczenia konieczności przereorganizowania duszpasterstwa ludzi w drodze jakie towarzyszyło pracom Soboru Watykańskiego II  nie można zamknąć tylko w nr 18 Dekretu o pasterskich zadaniach biskupów w Kościele. Kategorie czy grupy osób wskazane w DB 18 trzeba najpierw poszerzyć o ich rodziny
 oraz o przybywających z terenów misyjnych na studia lub w poszukiwaniu pracy,
 a   kierującym procesami społecznymi i ekonomicznymi Sobór z  naciskiem przypomniał konieczność przestrzegania prawa do emigracji.
 Sprawiedliwość i słuszność wymaga też, żeby ruchy ludnościowe, konieczne przy postępie ekonomicznym, tak się kształtowały, by życie jednostek i ich rodzin nie stawało się niepewne i zdane na łaskę losu. Jeśli zaś chodzi o robotników obcej narodowości czy tez pochodzących z innego kraju, którzy przecież swoja praca przyczyniają się do rozwoju gospodarczego ludności miejscowej lub danego kraju, należy w stosunku do nich  unikać wszelkiej dyskryminacji w zakresie pracy i płacy.
 Ważne wydaje się być przypomnienie o wielokulturowości Ludu Bożego oraz,  że   jest właściwością osoby ludzkiej, że do prawdziwego i pełnego człowieczeństwa dochodzi ona nie inaczej jak przez kulturę, to znaczy przez kultywowanie dóbr i wartości naturalnych.   Gdziekolwiek więc chodzi o sprawy ludzkie, tam natura i kultura jak najściślej wiążą się ze sobą.
  W tym miejscu można by również przywołać  i inne fragmenty nauczania Soboru Watykańskiego II  dotyczące w jakiś sposób może czy to samego duszpasterstwa migrantów
, czy choćby praw człowieka.
  Swoją drogą  na początku XXI w. interesującą wydaje się być   relektura soborowego nauczania w kontekście współczesnych problemów związanych z duszpasterstwem ludzi w drodze.


Wskazując na kategorie osób tworzących współczesny fenomen i konieczność przestrzegania praw migrującego i jego rodziny Sobór Watykański II dał przede wszystkim fundament pod duszpasterstwo ludzi w drodze. Ecclesia est przecise catholica, quia aperta est omnibus, quin  cogantur amittere propriam culturam traditionalem
. Plures rationes dari possunt quarum nonnullae ex hodierno pluralismo, quem vocant, derivantur et quae sine dubio dignae sunt quae consideratur. Ad istas accedunt illa quae “Gaudium et Spes”affirmat circa aequalitatem inter homines et circa culturam necnon illa quae Ad 5 et 10 asseruntur circa navitatem missionale ex parte Ecclesiea.
 Pluralizm kulturalny  tak ważny w duszpasterstwie ludzi w drodze  zdaniem Ojców Soboru prowadzi do zasadniczego  motywy organizowania specjalistycznych duszpasterstwa poszczególnych kategorii osób wymienionych w DB 18.  Ostatecznie rartio praecipua duszpasterstwa migrantów ma charakter eklezjologiczny. Akcenty kulturowa tak ważne w duszpasterstwie ludzi w drodze  winny prowadzić do wspólnoty Kościoła  by tu stać się zaczynem  procesów integrujących.
 

5. Pluralizm społeczno – religijny w duszpasterstwie emigracyjnym 
według Instrukcji De Pastorali Migratorum Cura

Troskę Ojców Soboru o ludzi w drodze  przypomniał Ojciec św. Paweł VI w Motu proprio Pastoralis migratorum cura,
 z 15 sierpnia 1969 r. gdy podkreślił: mając na celu bardziej odpowiednie i skuteczne zorganizowanie duszpasterstwa migrantów, rozważyli oni wszechstronnie to zagadnienie, zwłaszcza w aspekcie religijnym, a mianowicie na ile się łączy z właściwym celem Kościoła, który ma na uwadze zbawienie człowieka. 
  Uznając znaczenie Konstytucji apostolskiej Exsul Familia Piusa XII 
 jako wspaniałe świadectwo troski Kościoła i ... podstawowy dokument papieski
 Paweł VI w oparciu o soborowe wskazania przypomniał, że nie trudno zrozumieć,  że nie można podjąć tego rodzaju troski duszpasterskiej nie uwzględniając w sposób właściwy dziedzictwa duchowego, jak również kultury duchowej migrantów. W tym aspekcie ważną rzeczą jest język ojczysty, przy pomocy którego migranci wyrażają swoje myśli, swoją mentalność i swoje życie religijne. Jest rzeczą jasną, że należy strzec się przed tym, by tego rodzaju różnice i przystosowania do społeczności różnych narodów – chociaż prawnie uznane – nie wyszły na szkodę tej jedności, do której jesteśmy wszyscy powołani w Kościele, zgodnie z napomnieniami św. Pawła: „Wszyscy bowiem w jednym Duchu zostali ochrzczeni [aby stanowić] jedno Ciało: czy to Żydzi, czy Grecy, czy niewolnicy, czy wolni” (1Kor 12,13-14). „Wszyscy bowiem jesteście kimś jednym w Chrystusie” (Ga 3,28). 
 Powołując się na soborowe doświadczenie Paweł VI zapowiedział również nowe uregulowania duszpasterstwa migrantów, które były już wcześniej omawiane i  dyskutowane w czasie prac soborowych nad schematami poszczególnych dokumentów Soboru.


Konsekwencją Motu proprio Pawła VI Pastoralis Migratorum Cura była opublikowana tydzień później (22 sierpnia 1969 r.)  Instrukcja Kongregacji Biskupów De Pastorali Migratorum Cura,
 która oprócz tego, że zgodnie z zapowiedzią Ojca  św. na nowo organizuje duszpasterstwo ludzi w drodze w oparciu o nauczanie Soboru Watykańskiego II podaje szereg zasad ogólnych koniecznych dla posoborowej orientacji apostolstwa  środowisk emigracyjnych. Dokument zwraca uwagę, że  duszpasterstwo migratów, jako zadanie całego Kościoła,
 bazuje na  prawie do migracji (n.7). W tym kontekście przypomina  o obowiązku   przestrzegania fundamentalnych praw migranta jako osoby ludzkiej (n.5), o obowiązku służby na rzecz dobra wspólnego (n.8), o jedności rodziny ludzkiej (n.2) i  jej pluraliźmie (n.13), o prawie do posiadania ojczyzny (n. 6) i o obowiązkach względem społeczności przyjmującej ( n.10),  o wpływie migracji na życie religijne migrującego (n.4) i  o specyfice duszpasterstwa na rzecz emigrantów (n.12).


Wśród praw emigranta, jakie De PastoraliMmigratorum Cura podaje, ważnym dla duszpasterstwa  wydaje się przypomnienie prawo do zachowania rodzinnej mowy i spuścizny duchowej.  Migranci przynoszą ze sobą własna mentalność,  własną mowę, kulturę i religię. Stanowi to wszystko pewne duchowe dziedzictwo myśli, tradycji i kultury, mające przetrwać jeszcze poza ojczyzną. Winno być zatem wszędzie bardzo doceniane. Poczesne miejsce zajmuje w tej dziedzinie ojczysty język migrantów, poprzez który wyrażają oni swoje nastawienie, poglądy, kulturę i życie duchowe. Ponieważ stanowią one naturalny środek i drogę do poznania i dotarcia do wnętrza człowieka, stad troska o migrantów wtedy tylko będzie owocna, gdy jest podejmowana przez osoby, które to wszystko dobrze znają i które władają poprawnie  językiem migrantów. Wynika z tego i potwierdza się postulat podejmowania duszpasterstwa przez kapłanów mówiących ich językiem i przez cały czas, gdy tego wymaga pożytek. 
 Jednocześnie z tą samą powagą Instrukcja odkreśla  obowiązek emigranta względem społeczności przyjmującej.  „Ktokolwiek ma zamiar udać się do innego narodu, powinien mieć w wielkim poszanowaniu jego spuściznę narodową, język i obyczaje. I dlatego migranci powinni się chętnie przystosowywać do przyjmujących ich społeczności i od razu uczyć się używanego tu języka. Chodzi o to, by w wypadku dłuższego lub definitywnego zamieszkania łatwiej mogli się wszczepić w nową społeczność. Nastąpi to jednak w sposób naturalny i skuteczny wtedy, gdy będzie się dokonywać z wykluczeniem nacisku  lub stawiania przeszkód, a więc w sposób wolny i stopniowy.
  Określając prawa i obowiązki emigranta jak i prawa i obowiązki społeczności przyjmującej De Pastorali Mogratorum Cura wyznacza niejako szlak, który winien przebiegać  proces integracji organicznej emigranta. Podkreślenie prawa emigranta, czy wręcz konieczność, do zachowania rodzimych wartości kulturowo-religijnych w tym języka idzie w parze z  obowiązkiem otwarcia się na wartości kulturalno-religijne społeczności przyjmującej emigranta. Obydwa te wskazania Instrukcji Kongregacji Biskupów zawarte w n.11 i n.15  zawierają jednocześnie w sobie przypomnienie prawa społeczności przyjmującej do uszanowania jej wartości kulturalno-religijnych przez przybyszów jak i obowiązek zaakceptowania przez tę społeczność  wartości kulturalno - religijnych przybywających.


Instrukcja Kongregacji Biskupów z 1969 r. w ślad za Soborem Watykańskim II nie podejmuje wysiłku określenia, kim jest emigrant, a wymienia tylko kategorie osób, które tworzą zjawisko migracji. Ruchy te obejmują zarówno robotników, jak i kierujących najmem do pracy, młodzież studiującą i fachowców z dziedziny techniki, dobrowolnych migrantów, a także uciekinierów czy wypędzonych z ojczyzny.
  Podkreślając wspólną dla nich wszystkich cechę, wypracowana już na Soborze Watykańskim II,
  która – co ważne jest w naszym studium – stanowi   zasadę duszpasterstwa specjalistycznego na rzecz wszystkich ludzi w drodze: Chociaż bardzo się różnią  miedzy sobą kategorie tych ludzi, to jednak wszyscy z nich znajdują  się w    szczególnie trudnych warunkach, znacznie różnych od tych, do jakich przywykli w swojej ojczyźnie tak, że nie mogą korzystać (na równi z innymi) z pomocy miejscowych proboszczów.
 Złożoność zjawiska migracji powoduje, że nie jest możliwe wypracowanie jednego modelu tej formy działalności Kościoła czy szczegółowych wspólnych zasad obowiązujących w każdym Kościele partykularnym wobec wszystkich kategorii migrantów, a połączona z trudno uchwytną ruchliwość, tymczasowością i zmianami towarzyszącymi  integracji powoduje, że   De Pastorali Migratorum Cura, kierowana przecież głównie do biskupów, proboszczów i innych kategorii duszpasterzy, w n.12  podkreślając konieczność objęcia troską duszpasterską wszystkich migrantów podaje generalną  zasadę:  We wszystkich i poszczególnych wypadkach należy osobno rozważyć i dostosować do okoliczności sposób, formy prawne i użyteczność, jakie należałoby mieć na uwadze w duszpasterstwie migrantów.
  Wśród okoliczności, które winny być brane pod uwagę przy organizowaniu w Kościele ad quem (tj. przyjmujący) duszpasterstwa dla migrantów, a których nie można ... pominąć przy ustalaniu sposobu, jakim Kościół powinien służyć w duszpasterstwie... by (było ono) zawsze odpowiednio dostosowane do aktualnych potrzeb migrantów.
  Wśród okoliczności warunkujących styl duszpasterstwa migrantów Instrukcja wylicza przykładowo: okres trwania migracji, stopień przystosowania do życia w nowych warunkach życia (pierwsze czy następne pokolenia) który w sposób naturalny wyznacza stopień integracji emigranta, język emigranta i jemu właściwe obyczaje, sposób migrowania, planowany czas trwania migracji (czasowa czy stała), migracja w grupie czy samotnie, czy geograficznie są z jednego czy z wielu terytoriów.
 Ważne jest również, by organizatorzy duszpasterstwa migrantów wskazane w 12 n. Instrukcji czynniki z upływem czasu  odpowiednio modyfikowali, a sam styl duszpasterstwa odpowiednio zmieniali  tak,  by był adekwatny do trwającego wciąż procesu integracji migranta.
 

6. Duszpasterstwo migrantów 
w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 roku

Kodeks Prawa Kanonicznego promulgowany przez  Jana Pawła II w 1983 r. wymieniając prawa i obowiązki wiernych w k. 213 i 214 przypomina ważne dla duszpasterstwa migrantów normy generalne: że wierni maja prawo otrzymywać pomoc od swoich pasterzy z duchowych dóbr Kościoła, zwłaszcza zaś słowa Bożego i sakramentów
 oraz: wiernym przysługuje prawo ....podążania własna drogą życia duchowego, zgodnie jednak z doktryną Kościoła.
 Wprawdzie Kodeks nie określa duszpasterstwa migrantów, to jednak wśród wiernych
  wylicza  kategorie osób, które tworzą współczesne zjawisko migracji i przez to są przedmiotem specjalnego zainteresowania duszpasterstwa ludzi w  drodze. Mówi  zatem o:  podróżnych (kan.13 par. 2; kan. 91; kan.100 par.2), przybyszach (kan.100), osobach przybywających z terenów misyjnych dla podęcia pracy lub studiów (kan. 792), przebywających w parafii (kan.528 par.1), tułaczach (kan. 13 par.2; kan.100;  kan. 101 par.2; kna.107 par.2; kan. 265; kan. 1071 p.1; kan.1115; kan.1409 par.1), przesiedleńcach (kan.271 par.1-3; kan. 272), wygnańcach (kan.412; kan.529 par.1; kan. 539; kan.568), zesłańcach (kan.539), podróżujących statkami (kan. 566 par.1; kan.568), emigrantach (kan. 568); uchodźcach  (kan. 568), koczownikach (kan. 568),  robotnikach i studentach zagranicznych (kan.792), pielgrzymach (kan. 1233), a także  zamieszkałych na tym samym terytorium wiernych odrębnego  języka, narodowości czy obrządku. (kan.383 par.2; kan. 479 par.2; kan.518). 

Według Kodeksu  Jana Pawła II, który sankconuje ducha i normy instrukcji Kongregacji Biskupów De pastorali migratorum cura
   duszpasterz migrantów  staje się  łącznikiem między episkopatem  Polski i  a episkopatem kraju  przebywania migrantow. Stąd chrystusowiec, jako duszpasterz polskich środowisk emigracyjnych, dzieląc troskę o życie religijne rodaków z Episkopatem Polski, swoje posłannictwo realizuje w ramach Kościoła lokalnego
 w miejscu przebywania  polskich emigrantów  i włącza się w odpowiedzialność duszpasterską tamtejszych ordynariuszy miejsca. Na ordynariuszu miejsca osiedlenia migranta spoczywa bowiem główna odpowiedzialność i konieczność organizacji adekwatnej posługi duszpasterskiej  także  wobec przybyłych tu  Polaków
, którzy  z racji formacji kulturowej i religijnej nie w pełni mogą uczestniczyć w życiu Kościoła lokalnego i w duszpasterstwie zwyczajnym.
 Jemu to  przychodzi z pomocą  zapis kan. 518 KPK umożliwiający,  celem zaradzenia ich potrzebom  religijnym ludzi w drodze  utworzenie parafii personalnej
 lub parafii tymczasowej,
 bądź jak sugeruje kan.568  ustanowienie  specjalnego kapelana migrantów.
 Ze względu na warunki pracy duszpasterskiej w diecezji ordynariusz – w myśl kan. 545 par. 1 i 2 -  celem sprawowania duszpasterstwa na rzecz Polaków przebywających na terenie danej parafii czy kilku parafii, może przydzielić odpowiednio proboszczowi lub proboszczom, wikariusza wypełniającego tę specyficzną posługę.
 Ostatecznie prawodawca powszechny ukazując biskupowi diecezjalnemu jego obowiązek troski o emigrantów, jemu samemu zostawia sposób zorganizowania właściwej opieki duszpasterskiej. Tam, gdzie jakieś wspólnoty wiernych nie mogą być erygowane jako parafie lub parafie tymczasowe, biskup diecezjalny powinien w inny sposób zapewnić im pasterską opiekę
 korzystając miedzy innymi z norm wskazanych w instrukcji De Pastorali Migratorum Cura.

7. Integracji społeczno – religijnej w działalności chrystusowca

Wypracowana przez Sobór Watykański II i podejmowana w posoborowym nauczaniu Stolicy Apostolskiej zasada integracji społeczno – religijnej w duszpasterstwie emigracyjnym leży u postaw działalności duszpasterskiej chrystusowca. Unormowanie tej działalności  zarówno  prawodawstwem Kościoła powszechnego i partykularnego   wytycza, wspólnie z konstytucjami Zgromadzenia zwanymi Ustawami, obszar realizacji apostolskiego powołania członkom Towarzystwa Chrystusowego na progu Trzeciego Tysiąclecia Chrześcijaństwa.  

Zasada integracji społeczno – religijnej  wynika ostatecznie z naturalnego zróżnicowania Ludu Bożego. Wierni świeccy ... należą w całej pełni równocześnie i do Ludu Bożego, i do społeczności cywilnej: należą do swego narodu, w którym się urodzili, w którego bogactwach kulturalnych zaczęli uczestniczyć przez wychowanie, z którego życiem są połączeni przez wychowanie, do którego rozwoju przyczyniają się własnym wysiłkiem w swych zawodach, którego problemy uważają za własne  i starają się je rozwiązać; należą również do Chrystusa, gdyż odrodzili się w Kościele przez wiarę i przez chrzest, aby przez nowość życia i działania być Chrystusowymi, aby w Chrystusie wszystko poddane było Bogu i by wreszcie Bóg był wszystkim we wszystkich.
  Nastawienie pluralistyczne, w którym mieści się i nastawienie na kultywowanie wartości wywiezionych przez emigranta z kraju ojców, w duszpasterskiej pracy  chrystusowca nie może jednak prowadzić do rozbijania społeczności kościelnej ad quem.  Pluralizm ten z natury swojej winien być  zorientowany na dobro całego społeczności kościelnej i dążyć do scalenia wszystkich  wierzących w jedną  organiczną wspólnoty wiary, nadziei i miłości. Tak ważna w duszpasterstwie emigracyjnym świadomość odrębności, cechująca tak przybyłych jak i ludność miejscową może przybierać różne formy, w tym i agresji, dyskryminacji czy lekceważenia. Może ona rozbijać aż po nie przestrzeganie  podstawowych praw osoby ludzkiej do wartości życia społecznego, kulturalnego czy religijnego. Dramat ten potęguje się jeszcze gdy dołączą do tego przesądy historycznym, nietolerancja polityczna i ideologiczna, prześladowania czy brak uszanowania różnicy wyznań czy religii. Dlatego w posługiwaniu duszpasterskim chrystusowca ważne jest pielęgnowanie wśród powierzonych sobie wiernych wartości własnych i uwrażliwianie ich na dobro  społeczności przyjmującej czy  innych społeczności etnicznych w miejscu zamieszkania i wreszcie na dobro całej  społeczności ludzkiej. Porządek życia społecznego wymaga podporządkowania dobra partykularnego dobru ogólnemu. Świadomość odrębności narodowościowych winna być nastawiona na wytworzenie zmysłu wspólnego wszystkim. Stąd integracji społeczno – religijnej nie należy pojmować jako zwykłej asymiliacji.
. Jest ona dynamicznym procesem, który dąży do scalenia rożnorodnych elementów społeczno – religijnych w harmonijną całość przy zachowaniu osobistej wolności jednostek i przestrzeganiu istniejącego porządku. Chrystusowiec w swojej działalności duszpasterskiej na rzecz rodaków poza granicami Polski w procesie integracji musi wyróżnić grupy osób wskazane   w nauczaniu Soboru Watykańskiego II i w Instrukci De Pastorali Migratorum Cura, w Kodeksie Prawa kanonicznego oraz w  UiDTCh art. 3.5 i w kontekście omawianego procesu uwzględnić specyfikę poszczególnych grup jak i dostrzegać etapy właściwe dziejącej się integracji (zachowanie tego istotne w tradycji katolickiej i narodowej dla Polaka; przyjęcie tego, co najlepsze w środowisku osiedlenia; zjednoczenie dawnego dziedzictwa kulturowego z nową nabytą kulturą). Duszpasterz Polaków na obczyźnie winien w swojej posłudze wychodzić od założenie, że istnieje konieczność podporządkowania dobra partykularnego dobru ogólnemu i że ta konieczność wymaga równocześnie od wszystkich członków społeczności wyrobienia w sobie postawy poszanowania i obowiązku pielęgnowania wszystkich wartości ludzkich w duchu chrześcijańskiej jedności. Jedności tej nie należy jednak rozumieć jako tendencji do ujednolicenia całego życia danej społeczności, ale jako zasadę rozwoju wszystkich wartości poszczególnych grup społecznych w pewną harmonijną całość.

W omawianym procesie integracji  życie kulturalne, pielęgnowanie tradycji rodzimych i specyficzna formacja religijna wymaga od członków danej grupy emigrantów postawy otwartej i zmysłu poszanowania dobra całej społeczności przyjmującej. Tak pojęty rozwój  winien w efekcie doprowadzić do stopniowego przenikania wartości właściwych dla emigranta  w życie społeczno - religijne gościnnej społeczności. Integracja organiczna , jako dynamiczny proces społecznotwórczy dąży do scalenia wszystkich członków danej społeczności w pewną harmonijną całość, przy równoczesnym zachowaniu osobistej wolności każdej jednostki i przestrzeganiu istniejącego porządku. Praca apostolska wśród migrantów powinna dążyć do integracji i pozostawić ludności migracyjnej prawo do zachowania i pielęgnowania odrębności kulturalno – narodowościowych. Proces scalania, jako  samorzutny i stopniowy, wymaga od duszpasterza nieustannej konfrontacji i dostosowywania metod działalności apostolskiej zgodnie z aktualnymi potrzebami właściwymi dla stopnia procesu integracji. Jest to o tyle trudniejsze, ze środowiska emigracyjne są jednocześnie zasilene nowymi emigrantami, którzy stają na początku tego dynamicznego procesu. Ich potrzeby duchowe też winny być brane pod uwagę. Oprócz tego ustalenie planu działalności apostolskiej winno uwzględniać warunki ruchu migracyjnego, a przede wszystkim: okres trwania migracji, proces integracji społecznej, różnorodność kultu i języka, rodzaj migracji i liczbę, wzrost i zmniejszanie się danej grupy. Troska duszpasterza idzie bowiem w tym kierunku, aby przygotować migranta do nowej rzeczywistości  i wytworzyć  w nim odpowiednią formację moralno – religijną.

8. Zakończenie


Chrystusowiec, którą mocą swojego powołania zakonnego uczestniczy w życiu charyzmatem partykularnym Towarzystwa Chrystusowego dla Polonii Zagranicznej realizuje jednocześnie cel, który charakteryzuje ten charyzmat i do realizacji którego jest wezwany swoim powołaniem zakonnym. Obecność chrystusowca – duszpasterza polskich środowisk emigracyjnych i jego zaangażowanie się na rzecz tych środowisk wypełniają jego misję w Kościele i są regulowane zarówno przez unormowania Kościoła powszechnego jak i przez prawo własne Towarzystwa i tradycję Zgromadzenia. Przedmiotem jego apostolskiej troski jest każdy rodak, który wkroczył na wielkie szlaki pielgrzymstwa polskiego, a celem służba jego odnajdywaniu się w nowym środowisku zamieszkania i by żaden Polak nie zagubił się na obczyźnie – jak prosił kard. A. Hlond. Integracja społeczno – religijna wymierzana  poszanowaniem w równym stopniu wartości kraju a quo i ad quem wyrażająca podstawową zasadę katolickiej nauki społecznej w duszpasterstwie emigracyjnym jest istotną cechą duszpasterskiej działalności chrystusowca, jaka wypływa z charyzmatu partykularnego Towarzystwa Chrystusowego.
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