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JEZUS CHRYSTUS JAKO "TRAUMATURG". 
Afrykański model chrystologiczny.


W afrykańskim spektrum różnorodnych typów uzdrawiaczy parających się problemami ludzkiego zdrowia możemy zobaczyć: znachorów (często nazywanych lekarzami tradycyjnymi), proroków, hipnotyzerów, radiestetów z wahadełkiem, zielarzy, białych lekarzy i wielu innych. W tym poniekąd zróżnicowanym ze względu na używane metody i zakres kompetencji gronie, znajduje się postać, którą trudno przyporządkować do jakiejkolwiek grupy, jest nią Jezus Chrystus. W pewnych wypadkach można utożsamić Chrystusa z każdym z nich, zarówno indywidualnie jak i zbiorowo. W innych zaś taka identyfikacja jest wręcz zabroniona. A więc kimże jest ten, o którym tu mowa? Jaką pozycję wśród uzdrawiaczy wyznacza mu współczesny Afrykańczyk? Czym w ogóle jest choroba a czym zdrowie i jak w świetle wiary patrzą na nie afrykańscy chrześcijanie? Oto kwestie, które poruszę w tym artykule i jeśli to będzie możliwe postaram się pośrednio lub bezpośrednio na nie odpowiedzieć.

1.1. Afrykańska tradycyjna eksplikacja przyczyn występowania chorób


Większość ludów afrykańskich wierzy, że człowiek ponosi karę za swoje grzechy już tu na ziemi, a nie w życiu pozagrobowym. Dlatego choroba albo inne niepowodzenia są wskazówką na to, że ktoś złamał moralne albo rytualne zasady postępowania
. 


W społecznościach afrykańskich choroba jest często przypisywana zjawisku naruszenia tabu albo ingerencji złych lub czasami z czegoś niezadowolonych duchów przodków
. Nie przeczy to wierzeniu, że tzw. rzucenie na kogoś uroku, czary, opętanie przez złego ducha, przekleństwo rzucone przez czarnoksiężnika albo przez sąsiada nie może być przyczyną choroby
. Wiara w złe moce, które mogą przyczynić się do zaistnienia choroby, jest afrykańską odpowiedzią na istnienie zła i nieszczęść w świecie. 


Aby uzdrowienie mogło zaistnieć, należy znależć przyczynę choroby i ją wykorzenić
. Związane to jest z przeprowadzeniem pewnych określonych ceremonii, które mogą mieć charakter ekspiacyjny za popełnione winy
.


To, że Afrykanie czasami uznają przyczyny naturalne występowania pewnych chorób
, wcale nie oznacza niemożności jednoczesnego działania przyczyn nadprzyrodzonych
. Choroba, tak jak i inne nieszczęścia, jest fenomenem religijnym
. 


Nie zawsze ofiara musi być winna, może ona cierpieć z powodu błędu jakiegoś krewnego
.

1.2. Holistyczny wymiar choroby


W większości społeczeństw afrykańskich patrzy się na chorobę jako na nieszczęście, które dotyczy całej osoby
. Ten brak podziału na to co duchowe i na to co cielesne, ma bezpośredni wpływ tak na relacje cierpiącego ze światem nadprzyrodzonym
, jak i na związki z członkami wspólnoty
, do której chory należy
. 

1.3. Starotestamentalna paralela


W świecie, który całkowicie zależy od Boga będącego jego przyczyną, choroba nie stanowi wyjątku. Nie sposób nie widzieć w niej ciosów, które Bóg wymierza człowiekowi
. Człowiek Starego Testamentu, podobnie jak współczesny Afrykanin, przeżywał swoją chorobę w stałej obecności przed Bogiem (zob. Ps 38). Bogu, którego uznaje za Pana życia i śmierci, powierza swoje uzdrowienie, ponieważ choroba pojmowana jest jako stan słabości i ułomności (zob. Ps 6,3; Iz 38). Choroba staje się początkiem nawrócenia (zob. Ps 38,5. 39,9. 39,12), zaś Boskie przebaczenie początkiem uzdrowienia (zob. Ps 32,5. 107,20). Doświadczenie jakim jest choroba, ukazuje jego związek z popełnionym grzechem, a przez grzech ze złem
. Objawienie biblijne nie sprzeciwia się temu, ale określa okoliczności, w których tego związku należy się dopatrywać. Bóg stworzył człowieka do szczęścia. Choroba stoi w sprzeczności z tymi zamiarami Boga. Jest ona następstwem grzechu
. Zaś wiara w Boga i postępowanie według Prawa daje życie (zob. Wj 15,26). Prorok Izajasz uważa, że cierpienie może mieć między innymi wartość ekspiacyjną
 lub odkupiającą, ofiarowaną za grzechy innych (Iz 53,11).

2. Medycyna a religia

2.1. Afrykańskie tradycyjne rozumienie pojęć


Religia dla przeciętnego Afrykanina jest środkiem wzmacniającym życie. Pojmowana jest jako środek przeciw wrogim człowiekowi siłom, które mogłyby zniszczyć człowieka. Bardzo często pojęcia "medycyna" i "religia" są synonimami, dlatego nie da się ich od siebie odróżnić. Dobry stan zdrowia uznawany jest za symptom właściwej relacji człowieka ze środowiskiem, a więc jest czymś więcej jak tylko brakiem choroby - jest on częścią magiczno-religijnego procesu
. 

2.2. Rola Kościołów Misyjnych w uzdrawianiu


Pomimo tego, że uzdrawianie w chrześcijaństwie zawsze odgrywało bardzo ważną rolę
, kościoły misyjne w Afryce nie były w stanie w takim stopniu zaspokoić głęboko zakorzenionych duchowych potrzeb konwertyty afrykańskiego w jakim to czyniła tradycyjna religia afrykańska
. Dlatego w programacji roku liturgicznego Kościoły starają się uwzględniać kwestię uzdrawiania
. Należy stwierdzić, że misjonarze uczynili wiele dobrego
 budując tzw. centra medyczne
, które w znacznym stopniu przyczyniły się do "rekrutacji" konwertytów
. Obecnie głównym zadaniem tego Kościoła jest nie tyle leczenie chorób, co demistyfikacja tegoż leczenia dla Afrykanów
. 

2.3. Stosunek tubylczych Afrykańskich Kościołów Chrześcijańskich 
do medycyny


Podejście tubylczych Afrykańskich Kościołów Chrześcijańskich do uzdrawiania nie ma na celu wyrugowania leczenia metodami medycznymi, ale stawia sobie za zadanie uzupełnianie tychże metod. Używanie w imię Chrystusa popiołu, świętych olejów, wody święconej oraz wymawianie świętych formuł, modlitwa nad chorym, posługiwanie się tłumaczeniem snów i wizji etc.
 – jest praktycznym wyrazem zastosowania symboli religijnych w rozwiązywanie konkretnych problemów życiowych. Często proces uzdrawiania połączony jest z liturgią kościelną oraz tradycyjnym tańcem i śpiewem
.


W ogromnej liczbie Kościołów Chrześcijańskich są także i takie, które odrzucają nie tylko zachodnie metody lecznicze, ale także afrykańskie tradycyjne. Motywem takiego postępowania jest silna wiara w moc modlitwy i w dobroć Boga
. Jezus jest dla nich źródłem ich całego życia, dlatego jest mocą
, dzięki której mogą pokonać swe codzienne troski i niepokoje
.

3. Soteriologiczny wymiar uzdrawiania


Uzdrawianie jest integralną częścią zbawienia. Wszelki rodzaj leczenia nie jest fenomenem par excellence mniej znaczącym od zbawienia, dlatego też, w pojęciu Afrykanina, nie da się tych dwóch pojęć oddzielić od siebie i rozpatrywać z osobna
. Uzdrowienie jest stanem, który doprowadza człowieka do specjalnej zażyłości z jego uzdrawiaczem. Powstanie takiej relacji obliguje uzdrowionego do dziękczynienia i wychwalania "dawcy zdrowia"
.


W wielu wypadkach eschatologia chrześcijańska jest dla Afrykanów pojęciem obcym. Dla nich pełnia zbawienia dokonuje się już tu i teraz. Wyeliminowanie cierpienia i śmierci oznacza zbawienie darowane nam przez przychodzącego Chrystusa
. Zdrowie jest oznaką zbawienia, zaś jego namacalnym znakiem jest harmonia psycho-fizyczna. Zły stan zdrowia jest symptomem partycypacji w złu i personalnej negacji zbawczej działalności Chrystusa. W takim kontekście znaczeniowym pojęcia "zdrowie" i "zbawienie" można uznać za synonimy
. 


Istnieją także Kościoły, które podkreślając znaczenie Krzyża Chrystusowego i Jego Zbawczej Łaski
, kładą duży nacisk na przeżycie duchowego uzdrowienia oraz trwanie w nim. Widocznym wyrazem ich udziału w uzdrawiającej misji Chrystusa jest wyznawanie grzechów, świadczenie o zbawczej mocy Krwi Jezusowej, modlitwa, czytanie Biblii itp. Ukazywanie zbawienia w świetle Krzyża nadaje soteriologii afrykańskiej charakter czysto chrystologiczny
. 

4. Ewangeliczny obraz Chrystusa uzdrawiającego


„Chrystus traumaturg-uzdrowiciel – leczący urazy ciał i dusz, jest tytułem popartym rzeczywistością ziemskiego Jezusa.”
 Zarówno współczucie okazywane chorym jak i uzdrawianie (zob. Mt 14,14. 20,34) są punktami odniesienia do Chrystusowej działalności mesjańskiej. Główną część dokonywanych przez Niego cudów stanowią uzdrowienia, które jednocześnie są znakiem dóbr mesjańskich
. Jezus nie tylko przywraca zdrowie ciału, uzdrowieniom fizycznym towarzyszą wyrzucanie złych duchów (zob. Mt 4,23-24. 8,16-17; Łk 6,18) i uzdrowienia duszy (zob. Mk 2,5-12). Jest lekarzem wszystkich, którzy Go potrzebują (zob. Mk 2,17). Jednakże elementem potrzebnym do uzdrowienia jest wiara (zob. Mk 5,34. 5,36. 9,23-24). W uzdrawianiu chorych, Chrystus posługuje się pewnymi symbolami, którymi są: błoto i obmycie (zob. J 9,6-12) oraz ślina i nałożenie rąk (Mk 7,32-36. 8,22-25). "Ponieważ moc wychodziła od Niego i uzdrawiała wszystkich" (Łk 6,19), chorzy chcieli się Go dotknąć, aby doznać uzdrowienia (zob. Mk 1,41. 3,10. 6,56)
.

5. Funkcja znachora

5.1. W religiach afrykańskich


Chrystologii rdzennie afrykańskiej należy szukać na gruncie przygotowanym dla teologów przez tradycyjnego uzdrawiacza
. "Każda wieś w Afryce ma swojego znachora, który jest przyjacielem całej wspólnoty. Jest on dostępny dla każdego i prawie w każdym czasie i jest obecny w wielu momentach życia jednostki i wspólnoty"
. Obecnie w wielu miejscach funkcję tradycyjnego uzdrawiacza przejęli lekarze wraz ze swymi medycznymi sposobami leczenia
. 

5.2. W Kościołach Chrześcijańskich


W tak zwanych kościołach niezależnych (independent churches) praktyki uzdrawiania odgrywają bardzo ważną rolę
. Niepodległe prorockie kościoły afrykańskie, ze względu na swój tubylczy charakter, bardziej od innych
 wskazują na paradygmat Chrystusa jako uzdrawiacza
, uzdrowiciela lub znachora
. Najczęściej spotykaną odpowiedzią na pytanie o powód przyłączenia się do któregoś z tych tzw. independent churches jest: "Przez długi czas byłem chory. Bez rezultatu poddawałem się różnym sposobom leczenia. Poradzono mi, abym poszedł do takiego a takiego proroka. Zrobiłem jak mi radzono i teraz czuję się lepiej. Niech Pan będzie błogosławiony"
. Obok wiary w złe moce, członkowie tych kościołów wyznają Chrystusa, którego uważają za potężniejszego od tychże złych mocy. Wierzą, że całkowite tj. duchowe, fizyczne i psychiczne uzdrowienie człowieka jest darem Boga
, darowanym Jego wspólnotom przez Jezusa Chrystusa
. Leczący prorok
 jest uosobieniem uzdrawiającej misji Chrystusa
. Przed nabożeństwami z praktykami mającymi za zadanie uzdrowienie bądź to fizyczne, bądź też duchowe, kapłan lub lider-uzdrawiacz
 w większości przypadków uznawany za proroka, poucza o Jezusie jako o uzdrawiaczu
. Tubylcze Afrykańskie Kościoły Chrześcijańskie uważają się nie tylko za kościoły, ale i za szpitale
. Twierdzą, że Jezus jest gotów uzdrowić każdego kto do Niego przyjdzie, ponieważ człowiek tylko leczy, jest jedynie instrumentem
, zaś Chrystus uzdrawia
. Uzdrawiająca misja Chrystusa jest kontynuowana poprzez działalność wspólnoty wierzących
. Jezus nie tylko uzdrawia, ale w specjalny sposób nadaje znaczenie temu uzdrawianiu oraz cierpieniu i śmierci poprzez swoją mękę i śmierć na Krzyżu
.

6. Chrystus wobec ludzkiego cierpienia – 
interpretacje współczesnych teologów afrykańskich

6.1. Kofi Appiah‑Kubi


Ghanijski teolog Kofi Appiah-Kubi w swoich opracowaniach chrystologicznych podkreśla uzdrawiającą funkcję Chrystusa
. Wyjaśnia on ważność procesu uzdrawiania u Akan, do których należy
. Akan "uważają chorobę za stan cielesnej dysharmonii. Nie robią różnic pomiędzy religią a medycyną ani między religią a kulturą. [...] Ci którzy u Akan zajmują się uzdrawianiem poprzez wiarę twierdzą, że dzięki bezpośredniej komunikacji ze swoimi przodkami, korzystają z tych samych źródeł co Chrystus przywracający chorych do zdrowia"
. Jednak w przeciwieństwie do Pisma Świętego
, gdy chodzi o wskazanie na Jezusa jako na centrum zainteresowań tubylczych kościołów chrześcijańskich Appiah-Kubi wydaje się być bardzo ostrożny
.

6.2. John S. Pobee


Inny Ghanijczyk J. S. Pobee stara się wypracować tzw. teologię funkcjonalną, która odpowiadałaby mentalności ghanijskiego plemienia Akan, do którego należy
. Swoje refleksje teologiczne rozpoczyna on od credo: "Chrystus jest prawdziwym Bogiem i prawdziwym człowiekiem". Następnie próbuje on wyrazić to credo w formie, która odpowiadałaby rozumowaniu Akan. Według Akan, człowiek w pełni realizuje się w społeczeństwie
. Wychodząc z tego stwierdzenia, Pobee ukazuje, że chrystologia Akan domaga się podkreślenia takich aspektów jak pokrewieństwo Jezusa, Jego obrzezanie, chrzest i obrzędy inkorporacji do grupy. Strach przed śmiercią i ograniczoność możności poznania są elementami ludzkimi, które znajdujemy w naturze Chrystusa. Inną ludzką cechą charakteru, według Akan, jest zależność od mocy wyższych. Pobee dostrzega tę cechę Jezusa w Jego częstej modlitwie do Ojca, zauważając przy tym duże podobieństwo w ukazywaniu człowieczeństwa w Biblii i u Akan
.


Jednym z atrybutów Bożych, według Akan, jest bezgrzeszność. Pobee uznaje bezgrzeszność Chrystusa za znak Jego boskości. Chrystus nie popełnił grzechu, tylko dzięki postawie przepełnionej miłością w stosunku do innych i zainteresowaniem się tymi, którzy byli w jakikolwiek sposób ciemiężeni, uwalniając ich od bólu i cierpienia ‑ tak fizycznego jak i duchowego ‑ walczył z grzechem w każdej jego postaci. Według Akan grzech jest czynem antyspołecznym. W społeczności Akan bóstwo ukazywane jest z władzą i siłą, z mocą uzdrawiania i stwarzania. Poprzez dokonywanie cudów i uzdrawianie, Chrystus dał świadectwo swojej boskości
.

6.3. J. M. Schoffeleers


Schoffeleers opisując kult Mbona w Malawi oraz kult Bwiti w Gabonie, nazywa Chrystusa nganga (znachorem)
. Także każdy chrześcijanin może być nganga
. Stwierdzenie, że nganga ma atrybuty chrześcijańskie również jest prawdziwe
. "Z jednej strony kładzie się nacisk na ustalanie nowych form wspólnoty ludzkiej: nganga przeobraził się w Chrystusa; z drugiej jawi się potrzeba adaptacji form tradycyjnych: Chrystus jest przemieniony w nganga"
.

6.4. Aylward Shorter


Uwypuklając pluralizm tradycyjnych teologii afrykańskich
 oraz ważność procesu inkulturacji
, Aylward Shorter bierze "Uzdrowienie" za perspektywę swoich rozważań chrystologicznych
. Uzdrawianie jest główną cechą życia i działalności Chrystusa. Shorter uważa, że z tego powodu afrykańskie tradycyjne zainteresowanie uzdrowieniem wymaga chrystologii opartej na uzdrawiającej funkcji Chrystusa
.


Shorter porównuje uzdrawiaczy galilejskich, których techniki uzdrawiania wykorzystał sam Jezus, z tradycyjnymi uzdrawiaczami afrykańskimi. Obie tradycje posługują się holistyczną formą uzdrawiania to znaczy dotyczą one zarówno sfery fizycznej jak i psycho-emocjonalnej, moralnej, społecznej i środowiskowej. W obu tradycjach Shorter dostrzega tendencje w kierunku mieszania tych poziomów np.: wierzenie, że choroba jest spowodowana bezpośrednią karą za popełniony grzech
. 


W krajach śródziemnomorskich w czasach Chrystusa wiara w czary była tak powszechna jak dziś w Afryce. Jezus korzystał z tradycyjnych technik uzdrawiania, przy czym ukazywał ich podrzędną wartość i starał się ostrzec swoich zwolenników przed magią. Jezus nie tylko prezentował integralną formę uzdrawiania, ale także nauczał o dokładnie sprecyzowanym uzdrawianiu chorób tego świata oraz, jak temu dał wyraz poprzez swoją śmierć na krzyżu, ukazywał zbawczą moc cierpienia. Dlatego też Shorter nazywa Chrystusa "rannym uzdrawiaczem" i "ofiarą". Także w swym chwalebnym stanie Jezus ciągle jest tym rannym traumaturgiem. Aby wyprosić nieocenione dary dla rodzaju ludzkiego nieprzerwanie pokazuje On swoje rany Ojcu. Wierzący jest wezwany do tego, aby wraz z Chrystusem być rannym uzdrawiaczem. Wszelkie uzdrawianie jest ukierunkowane na życie wieczne i na całość (na pełnię, doskonałość). W Kościele realizuje się to poprzez sakramenty, głównie poprzez Eucharystię
, która jest odnowieniem misterium krzyża i zmartwychwstania Chrystusa. Sakramenty są dziełem Boskiego Ducha, którego Shorter nazywa "lekarstwem życia", ponieważ to właśnie On kontynuuje uzdrawiającą misję Chrystusa
.


Shorter przedstawia zastosowanie tak rozumianej chrystologii, którą można by nazwać chrystologią uzdrawiającą. Byt ludzki pojmowany jest jako "ciało ciała w świecie". Uzdrawianie staje się możliwością ustanowienia i utrzymania harmonii ze środowiskiem naturalnym. Pełnia symbiozy ze środowiskiem jest podstawą jakiegokolwiek szczęścia człowieka. Także czynniki socjalne
 zajmują bardzo ważną pozycję w procesie uzdrawiania. Zaś podświadomość, np. we śnie, ma moc inspirowania i afirmacji uzdrowienia.


Shorter uważa, że afrykańskie podejście do uzdrawiania może przedłożyć poprawkę do zachodniej medycyny naukowej, która stała się bardzo skuteczna w leczeniu ciała, ale niestety w krytycznych sytuacjach, gdy człowiek staje w obliczu śmierci prowadzi do rozpaczy
, ponieważ brak jej podłoża, które daje wiara
.


Afrykańskie spojrzenie na Chrystusa jako na traumaturga ma swoje odbicie zarówno w Biblii jak i w doktrynie katolickiej, ale jest to tylko odbicie, niestety zbyt dalekie od rzeczywistości. 


Omawiane w tym artykule jedno z afrykańskich oblicz Syna Bożego ma swoje bezpośrednie i pośrednie związki z dwoma chrześcijańskimi modelami Chrystusa: Zbawcy i Wyzwoliciela. Jednym z podstawowych problemów wszystkich religii i każdego człowieka jest szukanie zbawienia. Zbawienie jest dziełem Boga. Rozpatrywane w świetle Nowego Testamentu jest władztwem Boga, które w Jezusie Chrystusie ma swój kształt osobowy. Dwa wydarzenia: śmierć i zmarwychwstanie są centrum orędzia zbawczego. Chrystus w swoim zmartwychwstaniu potwierdza się jako Syn Boży i uniwersalny Zbawiciel wszystkich. Innymi słowy, zbawienie jest nowym stworzeniem na mocy śmierci Chrystusa. Ze strony kerygmy Chrystusa, zbawienie jest transcendentne i eschatologiczne, z pewnością ma ono swój początek w tym życiu, ale w pełni dokonuje się w wieczności. Zbawienie nie może mieć jedynie doczesnego charakteru, takiego jakim jest "zdrowie" w pojęciu afrykańskim. Ewangelista Łukasz widzi Jezusa jako Wyzwoliciela (zob. Łk 4,18-21). Bóg obdarza człowieka zbawieniem i wyzwoleniem, które w swej istocie sprowadza się do wspólnoty z Bogiem i z ludźmi. Wyzwolenie jest radykalnym wybawieniem od grzechu, który jest korzeniem ucisku tak politycznego, jak i duchowo-cielesnego. Ludzkie wyzwolenie oraz zbawienie w Jezusie Chrystusie mają pewne ścisłe powiązania, ale nie można ich ze sobą utożsamiać
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